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progressiva de verdades objetivas que, no entanto, permane-
cerao externas ao homem. Uma vez vencido e abandonado
o saber da experiéncia e uma vez separado o conhecimento
da existéncia humana, temos uma situagio paradoxal. Uma
enorme inflagdo de conhecimentos objetivos, uma enorme
abundancia de artefatos técnicos e uma enorme pobreza des-
sas formas de conhecimento que atuavam na vida humana,
nela inserindo-se e transformando-a. A vida humana se fez
pobre e necessitada, e o conhecimento moderno ji nio é o
saber ativo que alimentava, iluminava e guiava a existéncia
dos homens, mas algo que flutua no ar, estéril e desligado
dessa vida em que ja ndo pode encarnar-se.

A segunda nota sobre o saber da experiéncia pretende
evitar a confusdo de experiéncia com experimento ou, se
se quiser, limpar a palavra experiéncia de suas contaminacoes
empiricas e experimentais, de suas conotagoes metodoldgicas
e metodologizantes. Se o experimento ¢ genérico, a experi-
encia é singular. Se a logica do experimento produz acordo,
consenso ou homogeneidade entre os sujeitos, a logica da
experiéncia produz diferenca, heterogeneidade e pluralidade.
Por isso, no compartir a experiéncia, trata-se mais de uma
heterologia do que de uma homologia, ou melhor, trata-se
mais de uma dialogia que funciona heterologicamente do
que uma dialogia que funciona homologicamente. Se o ex-
perimento € repetivel, a experiéncia é irrepetivel, sempre ha
algo como a primeira vez. Se o experimento é preditivel e
previsivel, a experiéncia tem sempre uma dimensio de in-
certeza que ndo pode ser reduzida. Além disso, posto que nio
se pode antecipar o resultado, a experiéncia nio é o caminho
até um objetivo previsto, até uma meta que se conhece de
antemao, mas ¢ uma abertura para o desconhecido, para o
que nio se pode antecipar nem “‘pré-ver” nem “pré-dizer”.
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A experiéncia e suas linguagens'

Tradugdo de Cristina Antunes

Algumas notas sobre a
experiéncia e suas linguagens

Faz algum tempo que venho usando a palavra expe-
riéncia para tentar atuar com ela no campo pedagogico, para
explorar suas possibilidades no campo pedagogico.” Vocés
sabem que a educacio foi pensada, basicamente, a partir de
dois pontos de vista: o do par ciéncia/tecnologia ¢ o do par
teoria/pritica. Para os positivistas, a educagdo & uma ciéncia
aplicada. Para os assim chamados criticos, a educac¢do € uma
praxis reflexiva. Vocés, sem duvida, conhecem essas discus-
soes que monopolizaram as tltimas décadas. Discussdes que,
pelo menos para mim, estdo esgotadas.

' Conferéncia pronunciada em 2003 na série “Encuentros y seminarios” do
Ministério de Educagio da Argentina. Publicado também em Encuentros
[iloséficos, v. 55, n. 160. 2006.

' Principalmente em La experitncia de la lectura. Estudios sobre literatura y
formacién (Barcelona, Laertes, 1996. Terceira edi¢do ampliada no México,
Fondo de Cultura Econémica, 2004). Ver também “Experiencia y pasion”
¢ “Sobre lectura, experiencia y formacion”™ em Entre las lenguas. Lenguage y
vducacion despues de Babel. Barcelona: Laertes, 2003.
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Quer dizer que tanto os cientistas, os que se situam no
campo educativo a partir da legitimidade da ciéncia, os que
usam esse vocabulirio da eficicia, da avaliagio, da qualidade,
dos objetivos, os didatas, os psicopedagogos, os tecnélogos,
Os que constroem sua legitimidade a partir de sua qualida-
de de experts, os que sabem, os que se situam em posi¢des
de’ poder através de posigdes de saber.... tanto eles com’o 0s
cr1t1co§, 0s que se situam no campo a partir da legitimidade
da’c.ritlca, 0s que usam esse vocabulario da reflexio sobre a
pratica ou na pritica, os que consideram a educacio como
uma pratica politica encaminhada para a realizacio de certos
1d{.3:%is como a liberdade, a igualdade ou a cidadania, os que
criticam a educacio enquanto produz submissio e desigual-
dade, enquanto destréi os vinculos sociais, 0s que se situam
em posi¢des de poder por meio da conversio em porta-vozes
desses ideais constantemente desmentidos, repetidamente
desenga.nz.tdos..., para mim, e falo na primeira pessoa, tanto
0§ positivistas quanto os criticos ji pensaram o que tinham
de pensar e disseram o que tinham de dizer sobre a educacio.

O que nio significa que ndo continuem tendo um lugar
no campo pedagoégico. Os experts, porque podem nos ajudar
a melhorar as praticas. Os criticos porque continua sendo
necessario que a educacio lute contra a miséria, contra a desi-
gualdade, contra a violéncia, contra a competitividade, contra
O autoritarismo, porque é preciso manter alguns ideais para que
nossa vida continue tendo sentido mais além de nossa propria
vida. E a educagio sempre tem a ver com uma vida que esti
mais além de nossa prépria vida, com um tempo que esti mais
além de nosso préprio tempo, com um mundo que esta mais
al.ém de nosso préprio mundo... e como nio gostamos desta
vida, nem deste tempo, nem deste mundo, queriamos que os
Novos, os que vém a vida, ao tempo e a0 mundo, os que rece-
bem de nés a vida, o tempo e o mundo, os que viverio uma
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vida que nio serd a nossa e em um tempo que Nao sera O NOsso
e em um mundo que ndo serd o nosso, porém uma vida, um
tempo e um mundo que, de alguma maneira, nés lhe damos...
queriamos que os novos pudessem viver uma vida digna, um
tempo digno, um mundo em que ndo dé vergonha viver.
Creio que temos de melhorar nossos saberes e nossas téc-
nicas e creio também que temos de manter permanentemente
a critica, que continuamos necessitando de pesquisadores ho-
nestos e de criticos honestos, que temos que continuar pronun-
ciando a linguagem do saber e a linguagem da critica. Porém,
independentemente disso, a0 mesmo tempo, tenho a impressao
de que tanto os positivistas quanto os criticos ja disseram o
que tinham de dizer e ji pensaram o que tinham de pensar,
ainda que continue sendo importante seguir falando, seguir
pensando e seguir fazendo coisas nas linhas que eles abriram.
Se digo que ja disseram o que tinham de dizer e ja pen-
saram o que tinham de pensar é porque me parece que tanto
seus vocabuldrios como suas gramaticas ou seus esquemas
de pensamento, ja estio constituidos e fixados mesmo que,
obviamente, ainda continuem sendo capazes de enunciados
distintos e de ideias inovadoras. Uma gramatica é uma série
finita de regras de constituicio de enunciados susceptiveis de
uma produtividade infinita. Um esquema de pensamento &
uma série finita de regras de constitui¢io de ideias, também
suscetiveis de uma produtividade infinita. Mas quando uma
gramitica ou um esquema de pensamento estio constitui-
dos, qualquer coisa que se produza em seu interior da uma
sensacio de “ja dito”, de “ji pensado”, uma sensagio de
que pisamos terreno conhecido, de que podemos continuar
falando ou pensando em seu interior sem dificuldades, sem
sobressaltos, sem surpresas. Por isso uma gramdtica constituida
nos permite dizer “o que todo o mundo diz”, ainda que
creiamos que dizemos coisas “inovadoras”, e um esquema
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de pensamento constituido é o

que nos faz “pensar o que
todo o mundo pensa”

mesmo que tenhamos a impressio de
que somos nds mesmos que os que pensamos. A partir dessa
perspectiva, tanto os positivistas quanto os criticos ja encar-
nam o que Foucault chamou de “a ordem do discurso”, essa
ordem que determina o que se pode dizer e o que se pode
pensar, os limites de nossa lingua e de nosso pensamento.,

Nesse marco, tenho a impressio de que a palavra expe-
riéncia ou, melhor ainda, o par experiencia/sentido, permite
pensar a educagio a partir de outro ponto de vista, de outra
maneira. Nem melhor, nem pior, de outra maneira. Talvez
chamando a atencio sobre aspectos que outras palavras nio
permitem pensar, nio permitem dizer, nio permitem ver,
Talvez, configurando outras gramiticas e outros esque-
mas de pensamento. Talvez produzindo outros efeitos de
verdade e outros efeitos de sentido, E o que é feito, o que
tentel fazer, como maior ou menor sorte, € explorar o que
a palavra experiéncia nos permite pensar, o que a palavra
experiéncia nos permite dizer, e o que a palavra experiéncia
nos permite fazer no campo pedagégico. E para isso, para
explorar as possibilidades de um pensamento da educacio
elaborado a partir da experiéncia, é preciso
duas coisas: reivindicar a experiéncia e fa
modo a palavra experiéncia.

fazer, me parece,
zer soar de outro

1.

Em primeiro lugar, é preciso reivindicar a experiéncia,
dar-lhe certa dignidade, certa legitimidade. Porque, como
vocés sabem, a experiéncia foi menosprezada tanto pela

racionalidade clissica quanto pela racionalidade moderna,
tanto na filosofia quanto na ciéncia >

e
? Na continuagio, tomo algumas idei

: as do capitulo “Experiencia”, do livro
de MELICH, Joan-Carles. Filosofia

de la finitud. Barcelona: Herder, 2002.
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Na filosofia classica, a experiéncia foi entendida como
um modo de conhecimento inferior, talvef ne.ce’ss;i’rlo Lomo
ponto de partida, porém inferior: a SEpEnEnia R0 1n1c_1(T
do verdadeiro conhecimento ou inclusive, em alguns auto'ms
cléssicos, a experiéncia ¢ um obsticulo pard o vemrdadt‘lfo
conhecimento, para a verdadeira ciéncia. A dfst’lngao pllato—
nica entre o mundo sensivel e o mundo inteligivel eql.lﬂlval'e
(em parte) a distincdo entre doxa e episteme. A expezenm;x
¢, para Platdo, o que acontece no fnu‘ndo que muda, };1
mundo sensivel, no mundo das aparéncias. Por isso, o sa er
da experiéncia esta mais perto da opiniﬁp que daz verd-adellr.a
ciéncia, porque a ciéncia é sempre dac.lul/lo que &, do 1.r2te i
givel, do imutavel, do eterno. Para Arlstoteles, a e.xpirler%ma
& necessaria, mas nao o suficiente, nio é %Apro.prla c1er‘1cflat?
sim. seu pressuposto necessario. A experiéncia (empeiria) &
inferior a arte (fechné) e i ciéncia, porque c-)A sa]:->er fie ex-
periéncia é conhecimento do singular e a ClEI}Cl?l s0 pode
sé-lo do universal. Além do mais, a filosofia classw.a, c,o.mo
ontologia, como dialética, como saber segundo Pﬂrm'aplos,
busca verdades que sejam independentes dil e}c.perlencia, que
sejam validas com independéncia Fla experiéncia. A razio tem
que ser pura, tem que produzir ideias claras ¢ d1st¥1ta;, ea
experiéncia é sempre impura, confusa, demasiado liga a 30
tempo, a fugacidade e a mutablhdgde do tempo, d{-:m.asucl1 0

ligada a situa¢des concretas, particulares, cogt?xtuals, e
masiado vinculada ao nosso corpo, a nossas paixdes, a nossos
amores e a nossos 6dios. Por isso € preciso desconfiar da
experiéncia quando se trata de fazer uso da razio, quan.cioase
trata de pensar e de falar e de agir rac1ona.l@ente. Na orlgc.rr}
de nossas formas dominantes de racionalidade, o saber esta
em outro lugar distinto do da experiéncia. Portal_'lAto, o logNos
do saber, a linguagem da teoria, a linguagem da ciéncia, nio
pode nunca ser a linguagem da experiéncia.
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Na ciéncia moderna o que ocorre com a experiéncia é
que ela é objetivada, homogeneizada, controlada, calculada,
fabricada, convertida em experimento. A ciéncia captura a
experiéncia e a constrdi, elaborada e expde segundo seu ponto
de vista, a partir de um ponto de vista objetivo, com pretensdes
de universalidade. Porém com isso climina o que a experiéncia
tem de experiéncia e que &, precisamente, a impossibilidade de
objetivagdo e a impossibilidade de universalizagio. A experién-
cia € sempre de alguém, subjetiva, & sempre daqui e de agora,
contextual, finita, proviséria, sensivel, mortal, de carne e 0830,
como a propria vida. A experiéncia tem algo da opacidade,
da obscuridade e da confusdo da vida, algo da desordem e
da indecisio da vida. Por 1550, na ciéncia, tampouco hj lugar
para a experiéncia, por isso a ciéneia também menospreza a
experiéncia, por isso a linguagem da ciéncia tampouco pode
ser a linguagem da experiéncia.

Por essa razio, nos modos de racionalidade dominantes,
nio ha logos da experiéncia, nio ha razio da experiéncia, nio
ha linguagem da experiéncia, por muito que essas formas
de racionalidade fagam uso e abuso da palavra experiéncia.
E, se houver, trata-se de uma linguagem menor, particular,
provisoria, transitoria, relativa, contingente, finita, ambigua,
sempre ligada a um espaco e a um tempo concreto, subjeti-
vo, paradoxal, contraditério, confuso, sempre em estado de
tradu¢do, uma linguagem como que de segunda classe, de
pouco valor, sem a dignidade desse logos da teoria que diz,
em geral, o que € e o que deveria ser.

Entdo, parece-me que a primeira coisa que é preciso
fazer é dignificar a experiéncia, reivindicar a experiéncia,
¢ 1ss0 supde dignificar e reivindicar tudo aquilo que tanto

a filosofia como a ciéncia tradicionalmente menosprezam e

rechacam: a subjetividade, a incerteza, a provisoriedade, o
corpo, a fugacidade, a finitude, a vida...
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f);)réxn nio ¢é bastante reivindicar a exper.i:%nc‘ia. E im-
portante também fazer soar a palavra experiéncia de. g
modo particular, com certa amplitude, com certNa precisio.
Para isso, vou enunciar agora algumas pregaigbes o uso
(ou, melhor, na sonoridade) da palavra experiéncia que, para
mim, tem especial relevancia. | :

A primeira precaugao consiste em SRpHIE claram]en;:l
experiéncia de experimento, em de‘sc.ontammar 2 pani:is
experiéncia de suas conotagoes er‘nplrlcas & experuine : :
Trata-se de nio fazer da experiéncia uma co1sa,~de nio o’ je-
tiva-la, nio coisifica-la, ndo homogeneiNZi—la, nio calcula,—l;t,
nio torna-la previsivel, nio fabrica-la, nio pretender pensa-la
cientificamente ou produzi-la tecnicame-nte. o

A segunda precaugdo consiste em tirar da_ experijincia
todo o dogmatismo, toda a pretensé}o de autoridade. ocks
sabem que, muitas vezes, a experiéncia se convierte em autori
dade, na autoridade que da a experiéncia. Voces sabe? quan-

tas vezes nos € dito, a partir da autoridac%e da experiéncia, o
que é que deveriamos dizer, o que diver}amos pensar, o que
deveriamos fazer. Mas o que a experiéncia faz, prec?samen;e,
¢ acabar com todo dogmatismo: o homem exper}fner.lta do
¢ 0 homem que sabe da finitude de toda a experiéncia, de
sua relatividade, de sua contingénciAa, c? que sabe que cada
um tem que fazer sua propria experiéncia. Portanto, trita;siz
de que ninguém deve aceitar dogrr_latlcamentc a experitn

de outro e de que ninguém possa impor autoritariamente a

Hpria experiéncia ao outro.

pmp;atZrcpeira precaugdo consiste em separar claram-e:lte‘a
experiéncia da pratica. E 1sso 51gm.ﬁca pEHSAY 3 expertf?nj:
nio a partir da a¢io e sim a partir da paixdo, a pzr it

uma reflexio do sujeito sobre si mesmo do’ ponto de V1'sta
da paixdo. O sujeito da experiéncia nao €, em primeiro
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lugar, um Sujeito ativo, e sim um sujeito passional, recepti-
vo, aberto, exposto. O que ndo quer dizer que seja passivo,
inativo: da paixdo também se desprende uma epistemologia
€ uma ¢tica, talvez inclusive uma politica, certamente uma
pedagogia. Mas se trata de manter sempre na experiéncia
esse principio de receptividade, de abertura, de disponibi-
lidade, esse principio de paixio, que € o que faz com que,
na experiéncia, o que se descobre & a propria fragilidade,
a propria vulnerabilidade, 2 propria ignorincia, a propria
impoténcia, o que repetidamente escapa ao nosso saber, ao
nosso poder e i nossa vontade.

Também ¢é preciso evitar, como quarta precaugio, fazer
da experiéncia um conceito. Ey creio que o leitor académico,
o leitor investigador, tanto o tedrico como o pratico, quer
chegar ripido demais 3 ideia, a0 conceito. £ um leitor que
estd sempre apressado, que quer se apropriar ripido demais
daquilo que I8, que quer usa-lo muito rapidamente. A mim
acontece, as vezes, quando falo da experiéncia um tanto
obliquamente, quando trato de assinala-la sem determina-la,
que consigo certa atencio, I1as, a0 mesmo tempo, me dj a
impressio de que provoco certo desassossego. Algo assim
como “tudo bem professor, muito interessantes suas pala-
VIas, muito sugestiva sua €Xposi¢do, mas, qual é sua ideis
de experiéncia? o que entende exatamente por experiéneia?
O que seria entio pensar o professor € o aluno como sujei-

tos de experiéncia? como se poderia pensar a formagio do
professorado a partir da experiéncia? qual é seu conceito de
experiéncia? o que é exatamente 4 experiéncia?”, Parece-me
que, se a funcio dos conceitos, como certa vez escreveu Maria
Zambrano, é tranquilizar o homem que consegue possui-los,
talvez querer chegar demasiado rapido ao conceito seja como
querer se tranquilizar demasiado ripido. Além do mais,
nao estou certo de que€ a pergunta “o que é?” seja a melhor
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pergunta nem a mais importante. E as vezes, precnsamex;t;
para ndo chegar demasiado depress:%, para que 0s process >
de elaboragio de sentido sejam. mais lenfos, menos s'uf; )
ficiais, menos tranquilos, mais 1ntenso§, é llareasc? res;sSiStir
responder a essas perguntas pelo conf:e?to, £ prec:lso r eri;
a pergunta “o que €77, é preciso r.es1st1r a faz.er a exp s
éncia um conceito, € preciso resistir a degarmmar o. qu:l za
experiéncia, a determinar o ser da'lﬂexz_)emenc:la. Mais 350 Se,
talvez seja preciso pensar a experiéncia como o que o
pode conceituar, como o que escapa a qualquer conceito,
qualquer determinagdo, como o que~r651ste a qualquzreczr;
ceito que trata de determiné—la..: nio como o ?ue. o
como o que acontece, ndo a partir de uma onFo ogla 2ot
e sim de uma logica do acontecimento,_ a partir de um1 gra
do acontecimento. Pessoalmente, tentei fazer soar a pa avdo
experiéncia perto da palavra Vid_a, f)u melhor, de‘Frlsi:nszria
mais preciso, perto da palavra existéncia. A eXPerleéz -
o modo de habitar o mundo de u131 ser qu(’a existe, de ué ria
que ndo tem outro set, outra esséncia, além da sua pr 5 :
existéncia corporal, finita, encarnada, no ter~11po € no espag —,
com outros. E a existéncia, como a vida, ndo pode sc.ar Cojl
ceitualizada porque sempre escapa a qualquer deter;nma(r;latlo,
porque &, nela mesma, um excesso, e tre}nsbor ~arr:z On_,
porque & nela mesma possibilidade, criacdo, invengao, s
tecimento. Talvez por isso se trata de manter- a.experi -
como uma palavra e nio fazer dela um conc_eu’:o, trata-se ¢
nomei-la com uma palavra e nio de determma.—la como u S
conceito. Porque os conceitos dizem o que dvizem, s 2
palavras dizem o que dizem e, além disso, mais outra cl:)msa,
Porque os conceitos determinam’o real/ e as .pa]avras. aolL']et:
o real. E a experiéncia é o que ¢, e aleﬁm disso mais ,m
coisa, e além disso uma coisa para VO(iC e outra {:'0152 ;_z];i L
mim, e uma coisa hoje e outra amanha, e uma coisa aq
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outra coisa ali, e nio se define por sua determinacio e sim
por sua indeterminagio, por sua abertura.

A quinta precaugio consiste em evitar fazer da experi-
éncia um fetiche ou, o que seria ainda pior, um imperativo.
Ha uns dias, na cantina de alguma Faculdade de Educagio,
comegou uma brincadeira por causa de um sujeito que que-
ria escapar a determinagio de seu signo zodiacal, que dizia
que ndo tinha signo zodiacal, que nio se sentia nem peixe
nem virgem nem aquirio nem nada... ai alguém contou que,
numa ocasiao, na Argentina, se atreveu a dizer que nio tinha
inconsciente, que fazia varios anos que vinha procurando seu
inconsciente mas nunca o havia encontrado... e, naturalmente,
todos os argentinos presentes disseram que ele tinha sim in-
consciente, que como nao teria, que tinha inconsciente ainda
que ndo soubesse, que todos temos inconsciente... alguém disse
depois que quando os espanhdis chegaram 3 América tinham
certas dividas sobre se os indios tinham alma... embora depois
decidissem que tinham alma sim, ainda que nio soubessem, ¢
que era necessario salvar sua alma, mesmo que eles nio vissem
a necessidade... alguém disse que algo parecido acontece na
Espanha agora com essa questio do multiculturalismo, que
quando chega um emigrante da Africa, depois de muitas
penalidades, alguém lhe diz que aqui todos temos cultura e
que ele, naturalmente, tem a sua, e que, além disso, nds vamos
reconhecé-la e vamos respeiti-la ¢, inclusive, como ja acontece
em algumas escolas, vamos ensini-la. Quero dizer que ji nos
foi implantado um signo.zodiacal, um inconsciente, uma alma,
uma cultura... embora nio vejamos necessidade... e vamos ver
se agora também nos vio implantar uma experiéncia e todos
vamos ter que comegar a procura-la, a reconhecé-la e a ela-
boré-la. No campo educativo, inicialmente, o que importava
era a vocagao, 0 amor as criangas e essas coisas. Depois, com
toda essa retorica humanista e neo-humanista, o que 1im-

44

A experigncia e suas linguagens

portava ¢ que, para ser educado, era preciso ter uma “ideia
de homem” e ai andavamos tratando de elaborar essa ideia
tio extravagante. Mais tarde quiseram que desenvolvessemos
competéncias técnicas profissionais do modo que os profis-
sionais de outras 4reas técnico-cientificas. Era a época em
que se usava tanto a comparagio entre os pedagogos e os
médicos ou os engenheiros. Depois nos mandaram refletir
sobre a pratica, que desenvolvéssemos nossa consciéncia re-
flexiva. E vamos ver se agora vio mandar que identifiguemos
e elaboremos nossa experiéncia pessoal. Isso seria converter
a experiéncia em um fetiche e em um imperativo, como sio
um fetiche e um imperativo o signo zodiacal, a alma, a iden-
tidade profissional, a cultura, a ideia de homem, a vocagio,
a consciéncia critica, o inconsciente e todas essas coisas que
nos dizem que temos embora nio saibamos, que nos dizem
que deveriamos ter mesmo que nunca tenhamos sentido
a necessidade, e que nos dizem que temos que aprender a
buscar, a reconhecer e a elaborar.

A sexta ¢ a (1ltima precaucio consiste em tratar de fazer
da palavra experiéncia uma palavra afiada, precisa, uma pala-
vra inclusive dificil de utilizar, e isso para evitar que tudo se
converta em experiéncia, que qualquer coisa seja experiéncia,
para evitar que a palavra experiéncia fique completamente
neutralizada e desativada. Talvez por isso o que tentei fazer
em meus escritos, bem ou mal, é dizer o que a experiéncia
nio é, como para limpar um pouco a palavra, mas, a0 mesmo
tempo, para deixi-la livre e solta, para deix-la o mais vazia
e o mais independente possivel. E o mesmo ocorre com as
linguagens da experiéncia, com a narragao, com o ensaio,
com a cronica, que é preciso reivindicar, mas que € preciso
procurar a0 mesmo tempo ndo normatizar € nao trivializar e
nio fazer deles, tampouco, nem uma moda, nem um fetiche,
nem um imperativo.
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Enfim, andamos por ai, matutando sobre isso da ex—
periéncia e das linguagens da experiéncia, e pensando is
vezes que, se a experiéncia comega a ser tratada no cam-
po pedagdgico como uma coisa, e comecam a abundar os
cientistas ou os técnicos da experiéncia, se a experiéncia
comeca a funcionar dogmaticamente, e comecam a abundar
Os que se amparam na autoridade da experiéncia, passa-se
a subordinar a experiéncia A pritica e se faz dela um com-
ponente da pratica, algo que tem a ver com a melhora da
pratica, se se comeca a fazer da experiéncia um conceito
bem definido e bem determinado, se a experiéncia comeca a
funcionar no campo pedagégico como um fetiche ou como
um imperativo, se a palavra experiéncia comeca a ser uma
palavra demasiado ficil... entio vamos ter que abandoni-la
a0 inimigo e, mesmo s6 para Nos OPOrMOs, Vamos ter que
comegar a reivindicar a inexperiéncia e a explorar o que a
palavra inexperiéncia (ou o par inexperiéncia/absurdo) pode
nos ajudar a dizer, a pensar e a fazer no campo pedagégico...

3,

Até aqui, trés coisas. Primeiro, um convite a explorar o
par experiencia/sentido como alternativa ou como suplemen-
to a um pensamento da educacio elaborado a partir do par
ciéncia/técnica ou a partir do par teoria/pritica. Segundo,
a necessidade de reivindicar a experiéncia e de lhe dar certa
legitimidade no campo pedagdgico. E terceiro, algumas
precaucdes para que esse pensamento da experiéncia, ou a
partir da experiéncia, ndo se volte contra a experiéncia ¢ a
torne outra vez impossivel, e a deixe outra vez sem lingua-
gem. Até aqui um discurso, digamos, positivo, construtivo,
desses com os quais ¢ ficil se identificar, com os quais & facil
estar de acordo. A partir de agora vou colocar meu discur-
so em um lugar um pouco mais radical, um pouco mais
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dificil, um pouco mais arriscado. Para dar certo sentido a
essa questdo da experiéncia e das linguagens da experiéncia
¢, sobretudo, para colocar a vocés (e a mim mesmo) certas
dificuldades, talvez para compartilhar com vocés algo que
me inquieta, algo que ainda nio sei como pensar, mas que
tenho a sensa¢io de que merece ser escutado, vou ler trés
textos sobre a experiéncia, trés textos desses que quase deixam
vocé sem palavras, tio radicais que quase nos colocam nessa
inexperiéncia e absurdo com o que brincava hi um momento.

Vou comegar lendo o principio de uma conferéncia
pronunciada em Hamburgo pelo escritor hiingaro Imre
Kertész, o autor da trilogia sobre a falta de destino.* O pri-
meiro fragmento diz assim

...] o conferencista [...] nasceu no primeiro ter¢o do
século XX, sobreviveu a Auschwitz e passou pelo
estalinismo, presenciou de perto, como habitante de
Budapeste, um levante nacional espontineo, apren-
deu, como escritor, a se inspirar exclusivamente no
negativo, ¢ seis anos depois do final da ocupagio russa
chamada socialismo |[...] encontrando-se no interior
desse vazio voraginoso que nas festas nacionais se
denomina liberdade e que a nova constitui¢io define
como democracia, se pergunta se suas experiéncias
servem de algo ou se viveu de tudo em vio.

Temos, para comecar, uma vida que atravessa o século,
que padece a historia do século, e que se pergunta se suas ex-
periéncias servem de algo ou se viveu sua vida em vio. Se suas
experiéncias nio servem de nada, entdo tera vivido sua vida
em vao. Suas experiéncias s3o sua vida, o que aconteceu a ele,
o que ele viveu. Por isso sua pergunta tem a ver com o valor e

{ KERTESZ, 1. Ensayo de Hamburgo. In: Un instante de silencio en el paredin,
Barcelona: Herder, 1999.
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o sentido dessa vida tanto para si mesmos como para os outros.

Uma vida em vio é uma vida sem sentido e sem valor, nem

para si proprio nem para os outros, e sentido e valor nio sio o

mesmo que utilidade, uma vida em vio nio é o mesmo que

uma vida indtil visto que uma vida pode ser futilmente ttil.
O texto continua assim:

-] quando falo de minhas experiéncias, refiro-me 3
minha pessoa, a formacio da minha personalidade, ao
processo cultural-existencial que os alemies chamam
de Bildung, e nio posso negar que a histéria marcou
em cheio com seu selo as experiéncias que marcaram
minha personalidade.

Dir-se-ia que Kertérsz nomeia aqui a relacio clissica
entre experiéncia e formagio: a experiéncia é o que me
acontece e o que, a0 me acontecer, me forma ou me trans-
forma, me constitui, me faz como sou, marca minha maneira
de ser, configura minha pessoa e minha personalidade. Por
1550, 0 sujeito da formagio nio ¢ o sujeito da educagio ou da
aprendizagem e sim o sujeito da experiéncia: a experiéncia
€ a que forma, a que nos faz como somos, a que transforma
© que somos ¢ 0 que converte em outra coisa. E o que Ker-
tész parece dizer é que a historia produziu as experiéncias
que determinaram sua personalidade. O que ele ¢, o & pelas
experiéncias historicas que viveu, pelo modo como viveu
0 que o seu tempo lhe permitiu viver, o fez viver. Porém:

[...] por outro lado, podemos definir como traco mais
caracteristico do século XX precisamente o fato de
haver varrido de maneira completa a pessoa e a per-
sonalidade. Como estabelecer, pois, uma relagio entre
minha personalidade formada pot minhas experién-
cias e a histéria que nega a cada passo e até aniquila
minha personalidade?
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E como se o que o século XX nos houvesse permitido
viver fosse umas experiéncias encaminhadas para destruir a
pessoa e a personalidade. E aqui estd o primeiro paradox?:
as experiéncias deste século determinaram minha personali-
dade, mas essas experiéncias tém como efeito, precisamente,
destruir a personalidade: o que determina minha perso_nali—
dade é que minha personalidade foi destruida. E continua:

[...] aqueles que viveram ao menos um dos totali-
tarismos desse século, seja a ditadura nazi seja a da
foice e do martelo, compartilhario comigo a ine-
vitavel preocupacio por esse dilema. Porque a vida
de todos eles teve um trecho em que pareciam nio
viver suas proprias vidas, em que se encontravam a si
mesmos em situagdes inconcebiveis, desempenhando
papéis dificilmente explicaveis para o sentido comum
e atuando como nunca teriam atuado se tivessem de-
pendido de seu juizo sadio, em que se viam forcados
a escolher opgdes que nio lhes vinham do desen-
volvimento interno de seu cariter, e sim a partir de
uma for¢a externa parecida com um pesadelo. Nio
se reconheciam, em absoluto, nesses trechos de sua
vida que mais tarde recordavam de forma confusa e
até transtornada; e os tragos que nao conseguiram
esquecer, mas que pouco a pouco, com a passagemnt
do tempo, se convertiam em anedota e, portanto,
em algo estranho, nio se transformavam em parte
constitutiva de sua personalidade, em vivéncias que
pudessem ter continuidade e construir sua personali-
dade; em uma palavra, de nenhum modo queriam se
consolidar como experiéncia no ser humano.

O que vivi, parecia dizer Kertész, o que milhes de
pessoas como eu viveram, & a sensagdo de ndo ter vivido a
prépria vida, a sensagio de ndo haver tido uma vida propria,
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uma vida a que se possa chamar de minha, uma vida da
qual possamos nos apropriar. Nés nio pudemos reconhecer
a noés mesmos no que nds viviamos, por isso o que nds vi-
vemos nido tem nada a ver conosco, foi algo estranho a nés,
€ assim ndo se pode converter em parte de nossa pessoa, de
nossa personalidade. O fragmento que queria ler para vocés
acaba assim: “[..] a ndo elaboragio das experiéncias e, em
alguns casos, a impossibilidade inclusive de elabori-las: esta
€, creio eu, a experiéneia caracteristica e incomparavel do
século XX,

A impossibilidade de elaborar as experiéncias, de lhes
dar um sentido préprio. E se as experiéncias nio sio elabo-
radas, se ndo adquirem um sentido, seja ele qual for, com
relacdo A prépria vida, nio podem se chamar, estritamente,
experiéncias. E, portanto, nio podem se transmitir.

Permitam-me agora produzir um eco entre este frag-
mento de Kertész e o famosissimo texto de Walter Benjamin
intitulado “O narrador”, um texto clissico para a compre-
ensdo dessa relagio entre experiéncia e sentido com que
estamos trabalhando.® O texto, como todos vocés sabem,
comega com a constatagdo do desaparecimento da figura
do narrador e, com ela, com a desaparicio da faculdade de
intercambiar experiéncias. O primeiro parigrafo desse texto
acaba com esta frase célebre: “[...] dirias que uma capaci-
dade que nos parecesse inaliendvel, a mais segura entre as
seguras, nos esta sendo retirada: a capacidade de intercam-
biar experiéncias”. Nesse texto, o relato é a linguagem da
experiéncia, a experiéncia se elabora em forma de relato, a
matéria-prima do relato é a experiéncia, a vida. Portanto, se
o relato desaparece, desaparece também a lingua com a qual

* BENJAMIN, W. El narrador, In: Para una critica de la violencia ¥ otros ensayos.
Madri: Taurus, 1991,
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s¢ intercambiam as experiéncias, desaparece a possibilidade
(e intercambiar experiéncias.

Porém, o fragmento que queria ler para voces, igual-
mente famoso, esti no segundo paragrafo e diz assim:

[...] com a Guerra Mundial comegou a se tornar evi-
dente um processo que ainda nido se deteve. Acaso
nio se notou que as pessoas voltavam emudecidas do
campo de batalha? Em vez de retornarem mais ricas
em experiéncias comunicaveis, voltavam empobreci-
das. Tudo aquilo que dez anos mais tarde se traduziu
numa maré de livros de guerra, nada tinha a ver com
experiéncias que se transmitem de boca em boca. E
isso nio era surpreendente, pois jamais as experiéncias
resultantes da refutacdo de mentiras fundamentais
significam um castigo tio severo como o infligido a
experiéncia estratégica pela guerra de trincheiras, a
experiéncia economica pela inflagio, a experiéncia
corporal pela batalha material, i experiéncia ética
pelos detentores do poder. Uma geragio que ainda
havia ido a escola em bondes puxados a cavalos, se en-
controu subitamente a intempérie, em uma paisagem
em que nada havia restado sem mudangas, exceto as
nuvens. Entre elas, rodeado por um campo de forga
de correntes devastadoras e explosdes, se encontrava
o minasculo e quebradi¢o corpo humano.

Os homens viveram a guerra, mas estio mudos, nio po-
dem contar nada, ou simplesmente nio tém nada para contar.
Além disso, quando chegam em casa, tudo mudou ao seu
redor, se encontram em um mundo que nido compreendem,
apenas frageis e quebradigos corpos humanos, apenas pura
vida desnuda, meros sobreviventes. E continuam mudos. No
centro de um campo de forgas tio devastador como incom-
preensivel ficam sem palavras. As palavras que possuiam, as

51




Colecho “EDucacAo: ExperIENCIA E SENTIDO”

que podiam elaborar e transmitir em forma de relato algumas
experiéncias ainda proprias ou apropriaveis, ja nio servem. E
as palavras que podiam servir, ainda nio existem.

Kem.les fala do nazismo ou do estalinismo, Benjamin
fa%a da Primeira Guerra, mas o que dizem é o mesmo: nio
se~1 0 que me acontece, isto que me acontece nio tem sentido,
nio tem a ver comigo, nio pode ser, nio posso compreender,
nio tenho palavras.

O terceiro texto é de Giorgio Agamben, de um livro
que se chama Infdncia e histéria: destrui¢do da experiéncia, e vou
ler para vocés o principio do prélogo.® O comeco do texto
¢ uma homenagem a Benjamin, e diz assim:

[...] na atualidade, qualquer discurso sobre a experiéncia
deve partir da constatagio de que ji ndo é algo reali-
zavel. Pois assim como foi privado de sua biografia,
o homem contemporineo foi expropriado de sua
experiencia: melhor dizendo, a incapacidade de ter
e transmitir experiéncias talvez seja um dos poucos
dados corretos que possui sobre si mesmo. Benjamin,
que ja em 1933 havia diagnosticado com precisio essa
“pobreza de experiéncia” da época moderna, assina-
lava suas causas na catistrofe da guerra mundial [...]

Até aqui Benjamin: a impossibilidade de ter e transmitir
experiéncias. Mas o texto continua:

[...] todavia, hoje sabemos que para efetuar a destrui-
¢do da experiéncia nio se necessita, em absoluto, de
uma catastrofe e que para isso basta perfeitamente a
pacifica existéncia cotidiana numa grande cidade. Pois
a jornada do homem contemporineo ji quase nio

* AGAMBEN, G. Infdncia e histéria: destruigdo da experiéncia e origem da histéria
Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2005, L -
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contém nada que ainda possa se traduzir em experién-
cia: nem a leitura do jornal, t3o rica em noticias que o
contemplam a partir de uma intransponivel distancia,
nem os minutos passados ao volante de um carro em
um congestionamento; também nio a viagem aos
infernos nos trens do subterrineo, nem a manifestagio
que de improviso bloqueia a rua, nem a névoa dos
gases lacrimogéneos que se dissipa lentamente entre
os edificios do centro, nem sequer os breves disparos
de um revolver retumbando em alguma parte; tam-
pouco a fila em frente as janelas de um escritdrio, ou a
visita a0 paraiso do supermercado, nem os momentos
eternos de muda promiscuidade com desconhecidos
no elevador ou no dnibus. O homem moderno volta
i noite para sua casa extenuado por uma imensidade
de acontecimentos — divertidos ou tediosos, insolitos
oU COmUNS, atrozes ou prazerosos — sem que nenhum
deles se tenha convertido em experiencia.

Benjamin e a Primeira Guerra, Kertész, os regimes to-
talitirios e esse vazio que se chama liberdade ou democracia;
Agamben, a vida cotidiana em uma grande cidade. O século
XX, um século em que se coloca em funcionamento massivo
uma série de dispositivos que tornam impossivel a experién-
cia, que falsificam a experiéncia ou que nos permitem nos
desembaracarmos de toda a experiéncia (Agamben diz isso
da droga, que talvez houvesse uma época em que as pessoas
tinham a sensacio de que com as drogas estavam fazendo
novas experiéncias, mas que a atual toxicomania de massas
funciona para que possamos nos desembaracar de toda a ex-
periéncia). Podemos entdo, sem impostura, continuar falando
da experiéncia? nio serd que o discurso sobre a experiéncia
¢ a reivindicacio da experiéncia podem funcionar hoje com
certa facilidade precisamente porque tratam de algo que ja
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nio existe? ndo sera preciso rechagar também a experiéncia?
O préprio Agamben parece apontar para isso quando escreve:

[...] nunca se viu, no entanto, um espeticulo mais
repugnante de uma geracio de adultos que depois de
haver destruido até a ltima possibilidade de uma ex-
periéncia auténtica, acusa sua miséria a uma Juventude
que ja ndo ¢ capaz de experiéncia. Em um momento
em que se quisesse impor a uma humanidade 3 qual
de fato foi expropriada a experiéncia, uma experiéncia
manipulada e guiada como um labirinto para ratos,
quando a (nica experiéncia possivel é o horror oy
mentira, o replidio A experiéncia pode entio constituir
— provisoriamente — uma defesa legitima.

4.

Como podem ver, nos textos que li sdo formuladas teses
muito radicais. J4 nio h4 experiéncia porque vivemos nossa
vida como se nio fosse nossa, porque nao podemos entender
© que nos acontece, porque é tio impossivel ter uma vida pro-
pria quanto ter uma morte propria (assim como nossa morte
¢ andnima, insignificante, intercambidvel, alheia, assim como
temos sido despojados de nossa morte, nossas vidas também sio
andnimas, insignificantes, intercambiiveis, alheias, vazias de
sentido, ou dotadas de um sentido talso, falsificado, algo que
nos € vendido no mercado como qualquer outra mercadoria,
pensem em todos os dispositivos sociais, religiosos, midiiticos,
terapéuticos que funcionam para dar uma aparéncia de sen-
tido, pensem em como constantemente compramos sentido,
¢m como seguimos qualquer um que nos venda um pouco
de sentido) porque a experiéncia daquilo que nos acontece &
que nio sabemos o que nos acontece, porque a experiéncia
de nossa lingua ¢ que nio temos lingua, que estamos mudos,
porque a experiéncia de quem somos é nio sermos ninguém.
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A primeira tese é que a experiéncia foi destruida e, em
troca, nos é dada uma experiéncia falsa. A segunda tese,
correlata 3 primeira, é que nio ha linguagem part elaborar
i experiéncia, que nos faltam palavras, q~ue nio temos pa-
lavras, ou que as palavras que temos sio tio insignificantes,
lio intercambidveis, tio alheias e tdo falsas como o que nos
acontece, como nossa vida. A terceira tese é que nio pode-
mos ser alguém, que tudo o que somos ou o que podemos
yer foi fabricado fora de nds, sem nds, e é tio falso com?
Iposto, que nio somos ninguém ou que o que~ somos &
falso. Portanto, falar da experiéncia, ou da formagao, <')u das
linguagens da experiéncia, é falar da mais pura banthda-de,
ou entio de algo que € falso, ou entdo de algo que s6 existe
como nostalgia ou como desejo, porém, em qualquer caso,
como impossibilidade. B

Parece-me que, a partir daqui, poderiamos fazer varias
¢oisas. A primeira seria ir pensando o que pode ser _aLA experi-
¢ncia ou o que pode significar reivindicar a ex?e.rlencm 0}1
as linguagens da experiéncia no campo pedagogico depois
dessa impossibilidade, algo assim como comeja;ar a pensar
sobre terra queimada. Significaria que peAsassemos: se 0
(que Kertész, ou Benjamin ou Agamb.en dizem da v1da das

pessoas comuns de sua época e de si mesmos podemaﬁser
trasladado para nossas vidas e, sobretudo, para a e':fpm'*len—
¢1a de ser professor ou de ser aluno, para a efcp_erlencm qe
habitar um espago escolar, um espago pedagogicc?; se:seria
possivel dar a ele certo sentido de que a experiéncia da
escola € uma experiéncia na qual nio vivemos nossa vida,
na qual o que vivemos nio tem a ver conosco, é estranho a
nos, se da escola, tanto se somos professores quanto se somos
alunos, voltamos exaustos € mudos, sem nada para dlZﬁl‘,i@ a
escola faz parte desses dispositivos que destroem a experieén-
¢ia ou que a Gnica coisa que fazem ¢é nos desembaragar da
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experiéncia. A segunda possibilidade seria protestar, retroce-
der posi¢des e voltar a formular umas teses menos radicais,
dessas que sao mais construtivas, que provocam mais una-
nimidades. A terceira possibilidade seria pensar se é possivel
viver honradamente, também na educacio, a impossibilidade
da experiéncia, a falta de sentido, a auséncia de palavras, a
consciéncia de que nio somos ninguém. Mas, na realidade,
creio que a opgdo é de vocés. Eu lhes proponho esses jogos
e a voces cabe, soberanamente, aceiti-los ou modifica-los,
ou propor outros, ou nenhum.

O texto de Benjamin est4 atravessado de nostalgia, é
um texto elegiaco. O texto de Kertész estd atravessado de
desespero, é um texto desesperado. O texto de Agamben,
entre nostalgico e desesperado, tenta abrir um espaco para
pensar a experiéncia de outro modo, nio como algo que
perdemos ou como algo que nio podemos ter, e sim como
algo que talvez aconteca agora de outra maneira, de uma
maneira para a qual, talvez, ainda nio temos palavras. E é
ai onde queria terminar essa conferéncia sobre a experiéncia
e as linguagens da experiéncia, em que talvez ainda nio
temos palavras.

Muito obrigado, e agradego a vocés, sinceramente, sua
atengdo e sua companhia, porque tratei de formular perplexi-
dades e ndo certezas, porque me sinto cada vez mais atonito
e agradego que tenham escutado e talvez compartilhado
minha perplexidade, porque sinto cada vez mais claramen-
te que nao tenho nada o que dizer, e vocés me ajudaram a
dizer que ndo tenho palavras... e me ajudaram a busca-las.
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Uma lingua para a conversagao'

Tradugio de Cristina Antunes

A cada frase que passe por tua cabega. pergunta-te:
esta é realmente minha lingua?

Peter Handke

A secio universitiria do assim chamado “espago. educa-
(vo euroiaeu” (inseparavel de um espago universitario quase
totalmente mundializado) estd se configurando como uma
cnorme rede de comunicagio entre pesquisadores, experts,
profissionais, especialistas, estudantes e professores. Con}sFan—
temente sio formados grupos de trabalho, redes temzitlc§s,
niicleos nacionais e internacionais de pesquisa e de docéncia.
A informacio circula, as pessoas viajam, o dinheiro abunda, as
publicagdes se multiplicam. Proliferam os encontros de;‘ to};llos
os tipos e, com eles, as oportunidades P?ra o intercambio,
para a discussio, para o debate, para o didloge. Pgr to'd?s_as
partes se fomenta a comunicagio. As atividades unlver.s,ltarlas
de produgio e de transmissio de conbemmento se plamﬁcz;n,
se homologam e se coordenam massivamente. E todos os dias

! Publicado em: LARROSA, Jorge; SKLIAR, Carlos (Eds.). Entre Pedagogia
y literatura, Buenos Aires. Mifio y Divila, 2007.
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